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1. Xustificacion e consideracions didacticas

A presente obra pretende tratar os dous aspectos implicitos no seu titulo: por unha
banda o que os filésofos pensaron sobre as mulleres (discurso que é necesario
deconstruir), e, por outra, o que pensaron as mulleres cando accederon & Filosofia
(discurso que precisa ser reconstruido). Inténtase, ademais, relacionar os dous aspec-
tos, xa que as mulleres filésofas pensaron en primeiro lugar sobre o que os filésofos
tifan pensado acerca delas e asi, por exemplo, as ideas de Mary Wollstonecraft son
en boa medida unha resposta ds de Rousseau e as de Simone de Beauvoir o son a
case todo o pensamento patriarcal dos seus contemporaneos.

Tratase de achegar un novo material didactico de Filosofia que contribta a paliar o
esquecemento que o tema das mulleres ten sufrido nos curriculos especificos das
materias de Bacharelato, neste caso de Filosofia | e Il. Este esquecemento non fai
mdis que reflectir e perpetuar a invisibilidade que sufriron as mulleres ao longo da
historia. Ainda que a educacién para a igualdade entre os sexos estd contemplada
como tema transversal na ESO e no Bacharelato, segue sen tratarse o tema do xéne-
ro na sta especificidade, salvo quizais algunha pincelada na materia de ética de 4°
de ESO cando se fala dos movementos feministas ou algunha referencia puntual nal-
gun libro de texto de Bacharelato. A historia e problematica das mulleres asi como
o estudo da sta obra filoséfica non tenen cabida no presente plano de estudos, o cal
supdén unha vision nesgada da nosa cultura que condiciona unha educacion andro-
céntrica no alumnado. Ademais, este legado cultural parcial leva unha ausencia de
modelos ou de xenealoxia feminina, de memoria e de pasado co que as alumnas se
poidan identificar; en consecuencia, e en palabras de Hannah Arendt, vense impo-
sibilitadas para continuar a tarefa de engadir algo propio ao mundo. Se queremos
coeducar de verdade é necesario tomar conciencia de que a sociedade e a cultura
conforman no profesorado e no alumnado certas actitudes e valores que poden con-
tribuir a unha estrutura social inxusta que discrimina as mulleres en xeral e as alum-
nas en particular.

Se a Filosofia é un pensamento critico que cuestiona o que comunmente acepta-
mos sen preguntarnos polo seu sentido, a conceptualizacién dos sexos debe ser
unha cita obrigada no re-pensar filoséfico que son as nosas clases. A filosofia sem-
pre foi cuestionamento, revision e reelaboracién de nociéns tradicionalmente
aceptadas, tanto mais debe selo duns roles sexuais xerarquicamente diferenciados
que agora estan en plena crise e previsible reconstrucion. A funcién reflexiva e cri-
tica da Filosofia aparece contemplada nos curriculos dos novos Bacharelatos: “A
Filosofia € un modo de saber racional peculiar —distinto das ciencias e doutros
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saberes— que se vai construindo ao longo da sda historia facendo unha ‘reflexién
radical e critica’ sobre os problemas especificos referidos 4 totalidade da expe-
riencia humana”’.

Ademais, a coeducacion e o cuestionamento dos valores androcéntricos da nosa cul-
tura aparecen citados como valores na lexislacion educativa vixente: “(...) consolidar
e desenvolver nos alumnos as actitudes e habitos caracteristicos do humanismo e a
democracia, adquirindo independencia de criterio e xuizo critico para valorar con
rigor e ponderacion feitos, acciéns e opiniéns, desenvolvendo actitudes de toleran-
cia e valoracién doutras culturas e de solidariedade cos individuos e grupos desfa-
vorecidos, marxinados e oprimidos, e asumindo unha posicién critica ante os valo-
res e actitudes androcéntricos da nosa cultura”. Ou ben “Adoptar unha actitude cri-
tica ante todo intento de xustificacién das desigualdades sociais e ante toda discri-
minacién, xa sexa por razén de sexo, raza, crenzas ou doutras caracteristicas indivi-
duais e sociais”’.

Os recursos didacticos que aqui se ofrecen poden servir para adaptarse aos bloques
temadticos de Filosofia | “O ser humano” e “A sociedade”, para tratar na optativa de
2° de Bacharelato “Introducién ds Ciencias Politicas e & Socioloxia”, pero tamén, e
sobre todo, para incorporarse e asi completar as lagoas que aparecen nos materiais
didacticos ao uso de Filosofia Il: Platén, Aristételes, Tomé de Aquino, Rousseau e
Nietzsche aparecen tratados aqui desde a perspectiva de xénero e ademais presen-
tamolos polemizando coas stas contempordneas. Escollemos un autor de cada
época histérica, ainda que da Epoca Antiga incluimos tanto Platén coma Aristételes,
polo chamativo contraste entre as stas respectivas conceptualizaciéns do feminino,
a pesar de seren pensadores coetineos. No entanto, vimonos na dificultade de ato-
par textos escritos por mulleres desa época, non porque non houbese poetas (Safo),
fil6sofas (Aspasia) ou cientificas (Hipatia, Teano) destacadas, senén porque non se
conservan os seus textos ou estan incompletos; asi que decidimos introducir como
contrapunto aos textos dos filésofos fragmentos das comedias de Aristéfanes e das
traxedias de Séfocles e Euripides, onde lles prestan a stia voz a personaxes femini-
nas que, como todas as personaxes ben construidas, se tornan independentes do seu
creador e comezan a falar con voz propia. Na Idade Media recollemos textos de
Tomé de Aquino e de Cristina de Pizdn como o seu contrapunto. Na Epoca Moderna
centrdmonos en Rousseau e o contrapunto, que ademais é unha resposta directa a
Rousseau, pono Mary Wollstonecraft. Por Gltimo, na Epoca Contemporanea comen-
taremos a Nietzsche e, mais polo mitdo, a Simone de Beauvoir.

1 Decreto 231/2002, do 6 de Xufio, polo que se modifica o Decreto 275/1994, do 29 de Xullo, polo que se esta-
blece o curriculo do Bacharelato na Comunidade Auténoma de Galicia. Curriculo de Filosofia | e II, Introducién.
DOGA do 15 de Xullo de 2002.

2 Curriculo da Educacién Secundaria Obrigatoria. Real Decreto 135/1991, do 6 de Setembro.

3 Decreto 231/2002, do 6 de Xufo, polo que se modifica o Decreto 275/1994, do 29 de Xullo, polo que se esta-
blece o curriculo do Bacharelato na Comunidade Auténoma de Galicia. Curriculo de Filosofia | e 1, Obxectivos.
DOGA do 15 de Xullo de 2002.
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Prescindimos de expor tanto as biografias como os respectivos sistemas filoséficos
dos autores masculinos, porque pensamos que xa estan suficientemente tratados na
bibliograffa ao uso, tanto a de caracter didactico como a de caracter cientifico. Dos
fildsofos unicamente abordaremos, a través dos seus propios textos, o tratamento que
fan da muller. Das fil6sofas, en cambio, debido precisamente ao esquecemento ao
que son sometidas nos manuais de Filosofia, cremos conveniente ofrecer unha
pequena biografia de cada unha, asi como unha pequena introducién a sta obra. Por
dltimo, cada un dos bloques histéricos estara precedido por unha breve contextua-
lizacion na situacién sociocultural que viven as mulleres en cada unha das épocas e
por unha escolma das filésofas destacadas nese momento.

A achega deste novo material didactico poderd axudar ao alumnado a desvelar o
nesgo patriarcal das materias de Filosofia, que poden ser utilizadas como exemplifi-
cacion do androcentrismo que percorre o pensamento occidental. Tamén servira
para que cofiezan outros aspectos, igualmente importantes e habitualmente esque-
cidos, da filosofia dos autores do curriculo, asi como o pensamento das autoras que
“ainda” non estan incluidas nel.

Outra posible aplicacion do material elaborado poderia ser a sta utilizacién para a ela-
boracién dunha materia optativa como a que existe no MEC desde hai anos, “Papeles
sociales de hombres y mujeres”, ou para a nova materia obrigatoria que se implantara
a nivel estatal denominada
“Educacion para a cidadania”, dentro
da cal esta contemplado como parte
do programa o tema da educacién
para a igualdade entre homes e
mulleres e a prevencion da violencia
de xénero e das actitudes sexistas.

En canto 4 metodoloxia didactica,
asumimos os presupostos da Teoria
da aprendizaxe significativa de
Ausubel e Novak, contextualizada
na psicoloxia cognitivo-construtiva
de Piaget, é dicir, propomos un
modelo educativo que potencie o
proceso de ensino-aprendizaxe
como un proceso de construcion (ou
reconstrucion), que, mediante a inte-
gracién dos novos contidos na estru-
tura cognoscitiva do alumnado,
transforme progresivamente as suas % 4 . ¥y
capacidades cognoscitivo-interpreta- Suposto retrato da poeta Safo de Lesbos (s.V.a.C.).
tivas.
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2. Introducion

Diciamos no apartado anterior que este traballo presenta unha dobre vertente: na
primeira pretendemos deconstruir a conceptualizacion do feminino a partir dos tex-
tos dalguns filésofos e na segunda intentamos reconstruir unha xenealoxia feminina
na historia do pensamento. E dicir, mentres que na primeira pretendemos esbozar
unha pequena critica da razén patriarcal, no contrapunto intentamos a un tempo
bosquexar unha historia da teoria e a practica feministas e unha historia das mulle-
res filésofas, todo isto co fin de visibilizar e recuperar un pasado que é necesario
para iluminar a nosa identidade presente e para orientar o noso futuro. Porque, como
di Hannah Arendt, a ausencia de memoria ou de tradicién indica, a un tempo, a difi-
cultade de conservar e a de innovar e, polo tanto, a imposibilidade de crear novos
significados para o mundo. Cada novo fragmento que pasara inadvertido pola tradi-
cion e que consigamos recuperar obrigard necesariamente a re-pensarnos, a produ-
cir sentido, a reinterpretar o mundo e, como consecuencia, a transformalo®.

Proponémonos, ao mesmo tempo, desvelar a fonda preocupacién con que os gran-
des fil6sofos se ocuparon do tema da muller nos seus escritos. Lonxe de ser un asun-
to secundario (nunca aparece nos manuais de Historia da Filosofia nin nas mono-
graffas) nin sequera transversal, como se diria agora, é un tema absolutamente cen-
tral nas teorias antropoldxicas, sociais e politicas de todos os filésofos. Todos o tra-
taron con profusién, logo sera porque dalgin xeito o consideraban importante. Por
iso resulta tanto mais chocante que “a muller” non apareza nunca nos temas do
curriculo nin nos libros de texto de Filosofia | nin de Filosofia Il, como se fose un
asunto do que os filésofos non se tivesen ocupado. Por que se oculta este tema 4
hora de facer Historia da Filosofia? Quizais sexa o momento de poinelo de mani-
festo para non seguir contribuindo coa nosa docencia & invisibilizaciéon que sofren
as mulleres, tanto cando son obxecto de estudo como cando son suxeitos do
mesmo.

Fronte ao que se pensa habitualmente, debido a prexuizos que levan a unha igno-
rancia deliberada de certos temas, os textos dos fildsofos estan repletos de citas e
mesmo de capitulos enteiros dedicados ao tema de como son, como deben ser e
como deben conducirse as mulleres. Sempre foi un asunto que lles preocupou pro-
fundamente. “A muller” é un concepto que se foi construindo coas palabras doutro,
coas palabras da dominacién; a muller foi, en palabras de Amelia Valcarcel, “hete-
rodesignada” por cientificos, escritores, moralistas, politicos, médicos, artistas, sacer-
dotes e tamén por filésofos. A stia “esencia” foi definida, caracterizada e conceptua-
lizada até a saciedade, e xa sabemos, desde Nietzsche, que os conceptos son carce-
res que inmobilizan e simplifican a infinita diversidade dos individuos. No entanto,

4 Recomendamos a este respecto os artigos de Fina Birulés: “Indicios y fragmentos: historia de la filosofia de las
mujeres”, e de de Rosa M?* Rodriguez Magda: “Del olvido a la ficcién. Hacia una genealogia de las mujeres”, na
compilacién de Rosa M? Rodriguez Magda (Ed.): Mujeres en la historia del pensamiento. Anthropos, Barcelona,
1997.
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fronte a todo tipo de esencialismos, “as mulleres” somos, como di Celia Amorés,
algo mdis que un nome, pero bastante menos que unha esencia.

Polo que acabamos de dicir, os que deixaron de considerar importante o tema da
conceptualizacion das mulleres non foron os filésofos, que pretendian describir e
normativizar o mundo na sda totalidade cos seus grandes sistemas, senén os histo-
riadores da Filosofia. Pero este esquecemento, como todos, diria Freud, non é ino-
cente, senén que é un acto fallido que en realidade oculta unha nova manobra,
agora xa non de definicién e, polo tanto, de producién, como a dos filésofos (toda
definicion é unha limitacién, un cércere), sendn de invisibilizacion e, polo tanto, de
exclusién: o que non se ve simplemente non existe. Ademais, esta perspectiva nes-
gada que adoptou a historia da filosofia ao ignorar ou considerar impertinentes unha
parte dos textos orixinais, impide conecer realmente o pasado e, polo tanto, com-
prender o presente e intentar cambiar o futuro.

Foron os chamados “estudos de xénero”, que empezaron a estenderse polas univer-
sidades americanas e europeas a partir dos anos 80 do pasado século, os que come-
zaron a sacar 4 luz desde distintas perspectivas o que a historiografia se empenara
en ocultar, dando lugar porén a un efecto colateral negativo: os académicos ao uso
acantoaron unha vez madis estes estudos no seu compartimento-estanco como se
fosen secundarios, “cousas de mulleres”, ao tempo que seguiron considerando anec-
dético e que non afectaba para nada ao grosso da filosofia o que un determinado
fil6sofo tivese dito sobre a cuestion do xénero. Pero, estaria de acordo con esta con-
sideracion o filésofo en cuestion? Case ningln profesor de Filosofia cofnece, por
exemplo, o que escribiu Aristoteles sobre as mulleres e como explicaba a sta infe-
rioridade, no entanto si que todos cofiecen a sda xustificacion da escravitude; ese,
ao igual que o das clases sociais, por exemplo, si que é considerado un tema impor-
tante, digno de ser tratado coa centralidade que merece.

Pero os estudos de xénero non sé sacaron & luz (non habia mdis ca ler sen anteo-
[leiras) o que os filésofos dixeran sobre as mulleres, senén tamén o que responderon
as propias mulleres en canto se lles deixou a oportunidade de facelo, é dicir, en
canto tiveron “un cuarto de seu” como diria Virginia Woolf e unha minima posibili-
dade de acceder &s institucions educativas e ao mundo da cultura. Porque as mulle-
res sempre responderon, ainda que fose fragmentariamente e coa voz prestada. E
diso trata precisamente o contrapunto do noso traballo, da resposta feminista.
Falamos aqui de feminismo nun sentido amplo, xa que houbo feminismo sempre que
as mulleres, individual ou colectivamente, se queixaron tanto na teoria como na
practica do seu inxusto destino dentro do patriarcado e reivindicaron un cambio de
situacion. Neste senso, sempre houbo teoria e prictica feminista. No entanto, nun
sentido mais restrinxido, non podemos falar con propiedade de feminismo até a
llustracion, xa que é neste momento cando o feminismo (tedrico e practico) deixa de
ser unha queixa e atopa por fin o concepto clave en torno ao cal se vai articular: o
concepto de igualdade vai ser o fundamento tedrico para a nova praxe emancipato-
ria que comeza coa Revolucién Francesa.
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3. Obxectivos

Como obxectivos principais deste traballo cabe destacar:

e Estimular e contribuir a desenvolver actitudes tales como a solidariedade e cola-
boracién entre ambos sexos, tentando detectar aqueles obstdculos que impiden a
igualdade real entre o alumnado.

e Fomentar unha actitude critica fronte aos estereotipos de xénero reflectidos nos
textos filoséficos en forma de conceptualizacién esencialista do sexo.

e Conecer e valorar criticamente as conceptualizaciéons que se fixeron sobre as
mulleres ao longo da Historia da Filosofia.

e Conecer e valorar as principais achegas das filésofas ao longo da Historia da
Filosofia.

e Reivindicar a importancia dos estudos de xénero na interpretacion da realidade
actual e na comprensién da nosa cultura.

e Comprender a importancia da contribucién tanto da teoria como da praxe femi-
nistas na longa loita pola igualdade entre os seres humanos.

e Facer un balance dos estereotipos sexistas mantidos polos representantes da cul-
tura (fil6sofos en particular) e transmitidos polas instituciéns sociais como a fami-
lia, a escola, a igrexa, os medios de comunicacion.
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FILOSOFIA ANTIGA

Detalle dun vaso dtico no que aparecen Safo e Alcgo (s.V a.C.).

1. Situacién sociocultural das mulleres na Antiga Grecia e breve escolma das filésofas
antigas.

2. As conceptualizaciéns do feminino na Filosofia grega a través dos textos de Platén
e Aristoételes.

2.1. A conceptualizacién do feminino en Platén.
2.2. A conceptualizaciéon do feminino en Aristételes.

3. O contrapunto: as figuras femininas nas obras de Arist6fanes, S6focles e Euripides.
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1. Situacion sociocultural das mulleres na Antiga
Grecia e breve escolma de filosofas antigas

Na Grecia antiga as mulleres non tifian dereitos civicos de ningunha clase, o seu sta-
tus era moi similar ao dos escravos: non podian votar nin ter un emprego publico,
herdar ou posuir propiedades. Ser cidadan grego de plenos dereitos estaba reserva-
do a unha elite que non suponia mais dunha cuarta parte da poboacion total.
Cidadan era s6 o varén nacido libre que descendia de cidadéns; os estranxeiros, os
escravos e as mulleres estaban excluidos do dereito de cidadania. A muller non era
cidada, senén esposa ou filla de cidadan, é dicir, menor de idade e dependente dos
varéns durante toda a stGa vida. Tomar parte nos actos publicos, asembleas, teatro,
X0gos, ritos e competicions era tamén monopolio dos varéns libres; as mulleres hon-
radas non debian participar en actos publicos onde houbese homes. O espazo publi-
co, a politica, era dominio do home, e o espazo privado, o oikos, o fogar, era domi-
nio da muller. A exclusion das mulleres da vida pdblica facia que quedaran relega-
das 4 vida doméstica, ao interior do xineceo, do que case nunca saian: o mante-
mento das posesions, a direccion dos escravos e as tarefas domésticas, asi como o
coidado dos nenos eran as stas actividades cotids.

A excepcidn estaba representada polas mulleres espartanas que podian sair aos espa-
zos publicos, facian exercicio fisico igual que os vardns, corrian, loitaban, lanzaban
o disco e levaban saias curtas, o cal resultaba escandaloso en Atenas, onde as mulle-
res dos cidadans levaban sempre vestidos largos e discretos. As Gnicas mulleres que
gozaban de certa liberdade en Atenas eran as hetairas ou cortesas cultas, maior-
mente estranxeiras, que recibian una formacion intelectual e artistica para agradar
aos homes nos banquetes. Algunhas tiveron unha notable influencia na sociedade da
época.

A formacién que recibian as mulleres orientdbase basicamente a facer delas boas
esposas, por iso as nenas aprendian a fiar e a tecer, asi como algo de musica e danza.
En Esparta, onde as mulleres gozaban de maior liberdade, elas mesmas organizaban
as stas actividades, e podian dedicarse ao estudo da musica e a practicar exercicios
ximnasticos: participaban mesmo nos desfiles de atletas, ainda que non competian
con eles. Na Grecia asidtica e nas illas, as mulleres recibian mdis formacion intelec-
tual, por iso destacaron poetas como Safo de Lesbos (que tifia unha escola para
mozas) ou mestras de retérica como Aspasia de Mileto. No dmbito das ciencias
tamén destacaron algunhas mulleres, como a pitagérica Teano, a astrénoma-mate-
matica-filésofa Hipatia de Alexandria ou Agnocide, médica ateniense que foi con-
denada a morte por exercer a medicina sendo muller e salvouse, segundo a lenda,
pola solidariedade das atenienses que ameazaron con quitarse a vida se se executa-
ba a sentenza.

A opinién que os antigos gregos tifan das mulleres resimese no mito de Pandora,
relatado por Hesiodo. Segundo este poeta, a primeira muller, Pandora, foi creada por
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Zeus como castigo para os
homes; da caixa que ela abriu
sairon todas as dores e calami-
dades que se espallaron polo
mundo. E dicir, a muller é a
causa de todos os males. Este
mito terd o seu paralelo no de
Eva da tradiciéon xudeocristid
como causante do pecado ori-
xinal e do conseguinte castigo
divino. Como veremos despois,
Aristételes, afirmaba que as
mulleres son por natureza mais
débiles e mais frias que os
homes porque non estan acaba-
das de facer, son varéns incom-
pletos, de ai que avellenten
antes, tefian a carne mais bran-
da e o cerebro mais pequeno.
Tamén para Aristoteles, a muller
en canto nai non é mais que o
soporte alimenticio e fisico, a

terra onde anifna o feto, sendo o0 Na Grecia antiga o papel da muller era absolutamente secundario, non
pai o que deposita a semente tifia ningdn dereito e a sda actividade centrabase nos labores do fogar
e coidado de fillas e fillos.

xerminativa.

No entanto, ao igual que a misoxinia romantica do século XIX é unha resposta ao
feminismo ilustrado, a misoxinia aristotélica é tamén unha resposta & llustracién
sofistica e ao movemento de emancipacion feminina ligado a ela que se estaba a
vivir na Atenas do século V-IV. Segundo A. Valcarcel, a llustracién sofistica tina pro-
ducido “o pensamento da igualdade entre os sexos, ou o convencionalismo das
barreiras nacionais, ou a absurdidade da escravitude, como uvas do mesmo acio que
se reclaman unhas a outras”. A llustracién sofistica vai ligada, polo tanto, a un
movemento de emancipacion feminina iniciado probablemente entre os circulos das
hetairas, movemento do que dan testemuna a profusion de obras literarias e filosofi-
cas (Medea, Lisistrata, Tesmoforias, Asembleistas, Aspasia, Melanipa a filésofa,
Menéxeno, Banquete...) nas que as protagonistas son mulleres ou nas que persona-
xes como Socrates se reconecen discipulos de mulleres como Aspasia ou Diétima;
tamén na preocupacién que se da neste momento pola educacién feminina e polo
tema da economia ou administracién doméstica (véxanse, por exemplo, Os econo-
micos de Xenofonte ou do Pseudo-Aristételes) °. Tendo en conta a censura que sufri-

|
5 A. Valcércel: Sexo y Filosofia. Anthropos, Barcelona, 1991, p. 39.

6  Tese sostida por numerosos estudiosos e documentada por José Solana Dueso na sta introducién a Aspasia de
Mileto. Testimonios y Discursos. Anthropos, Barcelona, 1994.
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ron os libros de mulleres na sda transmision & posteridade, é moi probable que tanto
as noticias que temos acerca deste movemento coma dos casos de excepcionalida-
de feminina non sexan mais que a punta dun iceberg. O que si é bastante seguro é
que Aspasia de Mileto tivo que ser unha pioneira deste movemento de emancipa-
cion feminina, tanto pola relevancia do seu pensamento como pola sta practica
vital, tan molesta para moitos (de ai o seu procesamento) como a do propio Socrates.

z

As primeiras filésofas das que se ten noticia pertenceron a escola pitagorica.
Segundo Jamblico, na sta Vida de Pitagoras, foron dezasete as principais discipulas
de Pitagoras: Timica, Filtide, Ocelo, Ecelo, Quilénide, Cratesiclea, Teano, Mia,
Lastenia, Abrotelea, Equécrates, Tirsenide, Pisirrode, Teadusa, Boio, Babelica e
Cleecma. A mais destacada foi a médica e matematica Teano, muller de Pitagoras.

Outras filésofas das que temos noticia son Areté, filla de Aristipo de Cirene, fundador
da escola cirenaica, 4 que se lle atribte a direccién da escola cando morreu o seu pai;
Hiparquia a cinica, da
que se cofece a existen-
cia das stas Cartas e
Traxedias; Lastenia de
Mantinea e Asiotea de
Filos foron discipulas e
pode que profesoras na
Academia platénica a
mediados do século IV
a. C. e a Diétima do
Banquete de Platén
parece que tamén tivo
existencia real. Ademais
das anteriores escolas e
da de Safo en Lesbos,

Sdcrates, moi influido pola actividade da sida nai e polo pensamento das fildsofas no Xardin de Epicuro
da sua época, compara o “oficio” de fildsofo co oficio das parteiras. Estas —di— tamén se admitian
acttian sobre o corpo das mulleres, eu sobre as almas dos homes. mulleres

Un lugar moi destacado ocupa Aspasia de Mileto, amante ou posiblemente esposa de
Pericles. Sabemos dela que era experta en retérica e erética e, segundo algunhas inter-
pretacions, autora do epitafio do Menéxeno de Platon e do discurso (transmitido por
Tucidides) que pronunciou Pericles no comezo da guerra do Peloponeso. S6 temos
noticias da etapa da stia vida que vai entre o 25 e os 45 anos, que foron os que com-
partiu con Pericles. A morte deste parece que casou con Lisicles e estes son os tnicos
datos polos que aparentemente merece ser mencionada na Historia. Gran parte dos
datos referentes & stia vida proceden de cémicos como Aristéfanes, que a facian res-
ponsable de manipular a Pericles nas stas decisions politicas, por exemplo, a guerra
contra Samos ou mesmo a guerra do Peloponeso. Sabemos que naceu en Mileto en
torno a 470 a. C. e que se traslada a Atenas coa sta irmd e o seu cuilado mdis ou
menos 20 anos despois. Sabemos tamén (por Platén e Xenofonte) que Sécrates foi dis-
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cipulo seu na arte da oratoria e que,
coma el, sufriu un proceso por impie-
dade durante o cal Pericles (segundo
Antistenes) derramou moitas lagrimas,
sendo finalmente absolta. A sta fama
de hetaira ou cortesd pode que se deba
simplemente a que era unha estranxei-
ra féra do comun, xa que non levaba a
vida do resto das mulleres atenienses,
recluidas no xineceo. Parece que esta-
ba ao fronte dun negocio que os ate-
nienses consideraban un bordel, pero
que debia ser un escola de retérica ou
un centro de educacion para mozas.
Pode que estas mozas acabasen sendo
hetairas, pero non se pode dicir que
todas as hetairas, polo feito de manter
relaciéns sexuais mais libres, fosen
prostitutas. As hetairas eran mulleres
libres, non ligadas a ningln varén en
particular, que tinan formacion intelec-
tual e participaban nos simposia que .
celebraban os varéns como bailarinas, Aspasia de Mileto.
musicas, modelos ou acompanantes.

Aspasia era unha muller culta que participaba no andrén das reuniéns que celebraba
Pericles, por quen era tratada como unha igual, que discutia cos convidados de politi-
ca e que lles ensinaba a compoiier discursos. Unha conduta tan pouco comuin para
unha muller non podia madis que granxearlle a fama de hetaira.

Esquines e Antistenes, ambos discipulos de Sécrates, escribiron cadanseus didlogos
titulados Aspasia, que curiosamente’ se perderon, pero dos que conservamos algtins
fragmentos, citados o primeiro por Cicerén e Ateneo, e referencias do segundo por
parte de Didxenes Laercio. No primeiro aparece como conselleira matrimonial para
intentar reconciliar a Xenofonte e a stGa esposa Filesia, quen, despois de que Aspasia
os faga argumentar por medio das preguntas axeitadas, tefien que acabar recofe-
cendo que, se ambos desexan ter o mellor esposo e a mellor esposa respectivamen-
te, ambos desexan ser a mellor esposa e o mellor esposo. Este fragmento recollido
por Cicerén serd citado varios séculos despois por Heloisa nas sdas cartas a
Abelardo. Heloisa reivindicara a autoridade de Aspasia para validar o seu amor por
Abelardo, pero non considerard a Aspasia como un modelo de liberdade sexual,
senon de amor sincero.

7 “A nosa opinion é que, dada a mentalidade dominante en Grecia e Roma, e posteriormente nos transmisores
medievais destas culturas, os libros de mulleres serian os primeiros expostos & damnatio memoriae, o que expli-
caria a desaparicién completa dos mesmos”. José Solana: Aspasia de Mileto. Testimonios y Discursos. Anthropos,
Barcelona, 1994. Pax. XCIV.
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Tamén Platén lle dedicou o didlogo Menéxeno, onde aparece como mestra de
Sécrates na arte da palabra, pero a sta figura serve como contrapunto 4 de
Sécrates, para contraponer, unha vez mais, retérica ou arte da persuasion, fronte a
dialéctica ou ciencia da verdade. O discurso de Aspasia que Socrates reproduce
no Menéxeno era un epitafio composto para honrar os mortos caidos en combate
pola patria. Algunhas interpretaciéns tamén sostefen que Aspasia compofiia 0s
discursos de Pericles, como a oracién fanebre que reproduce Tucidides na sta
Historia da guerra do Peloponeso. A contraposicion que presenta Platon é a
seguinte: a oratoria crea a realidade, mentres que a dialéctica a descobre; a orato-
ria é escritura morta, porque non se lle pode preguntar nada, mentres que a dia-
[éctica é escritura viva, xa que pode xerar unha verdadeira descendencia, os novos
discursos dos que dialogan. Aspasia emprega retallos de discursos pronunciados
noutras ocasiéns para reutilizalos despois dunha pequena reciclaxe ou arranxo
cosmético. A retdrica e a sofistica, argumenta Sécrates, s6 serven para enganar a
alma, do mesmo xeito que a cosmética e a culinaria (ambas artes de mulleres)
enganan o corpo. A retdrica, ao igual que a cosmética e a culinaria, son practicas
da adulacion e da seducion e non poden ser chamadas técnicas, porque son irra-
cionais e s6 buscan o pracer; mentres que as técnicas concernentes ao corpo
(medicina, ximnasia) e & alma (xustiza, lexislacion) son racionais e perseguen o
ben.

Aqui podemos ver a asociacion de ideas que fai Platon: retérica-persuasién-simu-
laciéon-engano-adulacién-seducién-cosmética-cortesana = Aspasia. “O discurso
persuasivo que utiliza a retérica de Aspasia é un discurso que adoece das mes-
mas faltas que as cortesds, so busca dar pracer dun xeito rapido, descoidando o
pracer producido pola verdade, para o que fai falla dispor de mais tempo”®. Asi
pois, pechamos o circulo. Platén responde & dibida dos historiadores, era Aspasia
unha mestra de retérica ou unha hetaira? Para Platén non hai diferenza. A liber-
dade dunha muller parece que non podia ser entendida mais que como liberda-
de sexual e Aspasia non era mais que unha cortesa que embelecaba a Pericles e
manipulaba as stas decisions politicas coas artes de seducién e o engano, pro-
pios tanto da arte da oratoria como da prostitucién. Unha visién ben diferente da
que, como veremos despois, ofrecerd o mesmo Platén na Repdblica acerca das
mulleres.

Pero a fil6sofa grega mais coniecida é Hipatia de Alexandria (370-415), que perten-
ce xa ao final do periodo helenistico. Era filla do matematico e astrénomo do Museo,
Teon de Alexandria, que foi o seu mestre. Filésofa neoplatonica, foi tamén unha gran
matematica e astronoma como proban os titulos de tres das stas obras perdidas:
Comentario a aritmética de Diofanto, Sobre as conicas de Apolonio e Corpus astro-
némico.

8 Amalia Gonzalez: Aspasia. Ediciones del Orto, Madrid, 1997, p. 45. Da mesma autora e sobre o0 mesmo tema, o
artigo “Aspasia y los epitafios”, en: Conceptualizacion de lo femenino en la filosofia antigua, libro coordinado por
Eulalia Pérez Sedeno. Siglo Veintiuno editores, Madrid, 1994.
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Parece, ainda que non é seguro, que Hipatia viaxou a ltalia e a Atenas, onde estu-
daria a Aristteles e Platén. Xa en Alexandria, adquiriu un gran prestixio nos
ambientes filoséficos e politicos e parece que chegou a dirixir o Museo en torno ao
ano 400, onde a chamaban “a filésofa”. Na sua filosofia unifica o pensamento
matemadtico de Diofanto co neoplatonismo de Amonio e Plotino. O seu discipulo
Sinesio de Cirene céntanos que tentou aplicar o razoamento matemadtico ao con-
cepto neoplaténico de “Un”. Asi pois, era fil6sofa, cientifica, mestra e punto de
referencia politica na comunidade grega de Alexandria, xa que frecuentaba ao pre-

fecto romano Orestes, e ademais era paga.
Todo isto xunto provocou a envexa e O
rancor entre os cristians, polos que foi bru-
talmente asasinada: foi violada e lapidada
na rda por un grupo de fanaticos dirixidos
por un relixioso chamado Pedro, pero
detrds desta agresién suponse que estaba
Cirilo, patriarca de Alexandria, que a con-
sideraba responsable das persecucions
que sufriran os cristians.

En realidade, Hipatia era responsable de
ser unha paga que competia en sabedoria
coas autoridades relixiosas da sta cidade,
ademais representaba a antiga tradicion
grega e exipcia de sabedoria feminina e
probablemente molestase mais como
douta que como pagd. No novo mundo
cristidn que se estaba empezando a conso-
lidar xa non habia sitio nin para a filosofia
separada da relixién nin para as mulleres
sabias; por iso Hipatia representa a ultima
herdeira do pensamento grego nun mundo
romano entregado xa & cultura e & fe cris-
tids. A partir de agora emerxerdn novas
figuras femininas, como son a martir, a
santa ou a virxe.

Hipatia, 1885

(Charles W. Mitchell).




